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नारी िंतों  की  दाशाननक चतेना 

प्रप्रया भिीन 

एि.िी.डी. राजकीय कॉलेज 

लुधधयाना, पंजाब, भारत 

शोध िकं्षेप 

भारत में दशान शास्त्ि की िुदीर्ा परम्परा रही है। वास्त्तव में दशान में धारणाओं को ननश्चचत करन ेकी शश्तत है। वह 
जीव, जगत, ब्रह्म, जीवन और मृत्यु पर अपन ेप्रवचार व्यतत करता है। दशान का जन्म झोपडी में होता है और प्रचन 
उठाता है ‘जीवन तया है।‘ भारतीय िाहहत्य का प्रथम रूप वैहदक मन्िों में प्राप्त होता है। यहााँ ि ेप्रवकसित होती हुई 
चेतना न ेअनेक िोपानों को पार ककया। इिमें स्त्िी तत्त्व धचतंकों न ेभी अपना योगदान हदया। प्रस्त्तुत शोध पि में 
नारी िंतों के दाशाननक धचतंन पर प्रवचार ककया गया है। 

भसूमका 
भारतीय धासमाक जगत में यह परम्परा चली 
आयी है कक लोग पे्ररक तत्व के बीज की खोज 
वेदों में जरूर करत े हैं। अश्नन, इन्र, उषि-्पूषन ्
आहद वैहदक िूततों में तत-त,् ऋप्रषयों द्वारा देवों 
के प्रनत परम अनुराग और परम िम्मान की 
भावना प्रस्त्तुत की गई है। इिी भावना को भश्तत 
का नाम हदया गया है। यद्यप्रप इन िूततों में 
भश्तत का िुस्त्पष्ट्ट उल्लेख नहीं है तथाप्रप 
भश्ततभाव की प्रस्त्फुट प्रतीनत होती है। अस्त्तु, 

वैहदक िाहहत्य में ही भश्तत का अंकुर उश्न्मप्रषत 
होता हुआ दृश्ष्ट्टगत होता है। औपननषहदक 
िाहहत्य में भश्तत का आलोकवान ्वणान समलता 
है।’’1 

“भश्तत शब्द भज ्िेवायाम ्धातु में श्ततन ्प्रत्यय 
के योग िे ननसमात होता है, श्जिका अथा है 
अनुराग, श्रद्धा, िम्मान, िेवा-पूजन। हहन्दी िाहहत्य 
में भश्ततकाव्य वैष्ट्णव भश्तत-भावना की प्रवकाि 
की दृश्ष्ट्ट िे प्रवशेष उल्लेखनीय है। ज्ञानाश्रयी, 
पे्रमाश्रयी, रामाश्रयी, कृष्ट्णश्रयी िंतों भततों और 
कप्रवयों ने भश्तत को स्त्तुत्य ऊंचाई का िंस्त्पशा 

कराया और िांस्त्कृनतक िद्भाव का अद्भतु पररवेश 
ननसमात और प्रस्त्तुत ककया। कई प्रवद्वानों का 
ऐिा मानना है कक हहन्दी प्रदेश के भश्तत 
आंदोलन के िवाांगीण प्रवकाि की असभव्यश्तत 
पूवा मध्यकालीन हहन्दी िाहहत्य में हुई है। िंपूणा 
िांस्त्कृनतक चतेना के पररचायक िाहहत्य की 
िशृ्ष्ट्ट करके जहां हहन्दी के भतत िंतों ने देश 
का गौरव बढ़ाने में अपेक्षाकृत अधधक योगदान 
हदया है, वहीं नारी िंतों ने भी अपना अवदान देने 
में कोई कमी नहीं छोड़ी। नारी िंतों ने दशान पर 
अनत गम्भीर अध्ययन ककया।”2 

“दशान शब्द दृश ्धातु में ल्युट प्रत्यय के लगने 
िे ननसमात हुआ है श्जिका शाश्ब्दक ननवाचन के 
आधार पर अथा है-श्जिके द्वारा देखा जाए।”3 
कनतपय शब्दकोशों में यह माना गया है कक 
श्जिके द्वारा यथाथा तत्व का ज्ञान होता है। उिे 
दशान कहत े हैं।  हम कौन हैं ? इिकी उत्पश्त्त 
कहााँ िे हुई। िशृ्ष्ट्ट का कौन कारण है ? जीवन 
को िुचारू रूप िे त्रबताने के सलए कौन-िा िुंदर 
िाधन मागा है ? आहद प्रचनों का िमुधचत उत्तर 
देना दशान का प्रधान ध्येय है। वस्त्तुतः दशान 
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ऐिा आध्याश्त्मक ज्ञान है, जो आत्मा के िमक्ष 
िंपूणा रूप िे प्रकट होता है। दशान का लक्ष्य बड़ा 
प्रवराट् है। वह मानव को व्यापक धरातल प्रदान 
करता है उिे वैयश्ततक क्षुरता िे ऊपर उठाता 
है। जीवन और दशान का बड़ा ननकट का िंबंध 
है। दशान ही हमें ब्रह्म, जीव, जगत, माया, मोक्ष 
आहद के स्त्वरूप का िंदशान कराता है और िंिार 
के बंधन िे मुश्तत का मागा दशााता है। 

नारी ितंों की दाशाननक चेतना 
भारतीय दशान की मूल चतेना आत्म-िाक्षात्कार 
है। यह आत्म-िाक्षात्कार अनुभव के अन्ति िे 
उश्न्मप्रषत होता है और इिी िे मानव प्रवद्या 
माया और अप्रवद्या माया की पथृकता को 
िंधाननत करके आत्म प्रवद्या का वरण करता है। 
वह जीवन की नचवरता, लोगों की क्षणणकता आहद 
को जान लेता है तथा अपने मूलस्त्वरूप 
(आत्मतत्व) को पहचानने का प्रयाि करता है, 

तयोंकक आत्मा के माध्यम िे ही परमात्मा का 
दशान प्राप्त ककया जा िकता है। यहााँ यह इंधगत 
करन ेकी आवचयकता नहीं है तयोंकक िकल िंत 
िाहहत्य आत्म-िाक्षात्कार के माध्यम िे 
परमात्मा की अनुभावना का प्रस्त्फुटन और 
प्रोज्जवल प्रकाश है। ितं कवनयत्रियों ने 
िश्चचदानंद को अंग शीषाकाधीन िहजोबाई ने 
अनांहद, अनंत शश्तत ब्रह्म का ननरूपण ककया है। 
यंू तो ननगुाण मत में ब्रह्म का स्त्वरूप वणानातीत 
है, कफर भी अपनी िामर्थया के अनुिार उन्होंने 
उि हदव्य शश्तत का कुछ न कुछ आभाि अवचय 
हदया है, जो इन शब्दों में प्राप्त है- 
“वे वैिा वोहह जाने, 

वोहह आहह, आहह नहह ंआने।”4 

िहजोबाई ने िश्चचदानंद के स्त्वरूप का ननरूपण 
बड़ ेअनुपम रूप िे ककया है- 
“रूप वरन वाके नहीं, 

िहजो रंग न देह 

मीत इष्ट्ट वाके नहीं 
जानत पांनत नहह ंगेह 

आहद अंत ताके नहीं 
मध्य नहीं तहेह मांहह, 

वार-वार नहह ंिहश्जया 
लरु् दीर्ा भी नाहह।ं’’ 5 

ऐिे परमात्मा को आत्मानुभूनत द्वारा ही पाया 
जा िकता है। 

“आपा खोजे पाइये 

और जतन नहह ंकोय 

नीर छीर ननतााय के, 

िहजो िुरनत िमाय।’’ 6 

ननगुाण-िगुण िंशय ननवारण अंग में िहजोबाई 
ने ननगुाण और िगुण की तुलना की है। ननगुाण 
मत को अपनात े हुए भी ये कबीर की व्रकोश्तत, 

उपहाि, कटाक्ष इत्याहद के प्रवचार िे पथृक है। 
चरणदािी िम्प्रदाय के कृष्ट्ण को भागवत के 
नायक के रूप में िंपूणा िांिाररक रूप में 
िांिाररक क्षिे का पे्ररक स्त्वीकार ककया है। उनकी 
कृष्ट्ण के प्रनत ज्ञान-मूलक आस्त्था, िूफीमत का 
पुट और िगुण मत का िैद्धांनतक मतभेद नहीं है, 

जो कबीर का अन्य िंतों की वाणी के लक्षण है। 
िहजोबाई पर अपने गुरु का प्रबल प्रभाव है। 
उिके सलए िगुण-ननगुाण एक िमश्न्वत ब्रह्म है। 

“कहा कहूाँ कहा कहह िकू  ं , 
अचरज अलख अभेव 

िुनो अचंभौ िौ लगे, 

िहज ब्रह्म अलेख 

वहीं आप परगट भयो, 
ईिुर लीला धार, 

माहह अजुध्या और ब्रज 

कौतुक ककए अपार ।।”7 
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िहजोबाई ज्ञान और योग िे परे केवल एक 
भतत कवनयिी है ज्ञान द्वारा योग िे ज्यादा 
उनकी आस्त्था पे्रम और भश्तत में अधधक है- 
“जोगी पावै जोग िू ं
ज्ञानी लहै त्रबचार।।” 8 

भश्ततकाव्य में केवल तुलिीदाि का नाम 
िमन्वयवादी कप्रव के रूप में सलया जाता है। 
ककंतु िहजोबाई को भी िमन्वयवादी कवनयिी 
कहे तो कोई अनतचयोश्तत न होगी। िहजप्रकाश 
का अंत भी िमन्वयवाद के िाथ ही होता है। 

दयाबाई के ब्रह्म के रूप िाकार के ननकट नहीं 
है। उनके ब्रह्म का रूप कबीर के ितगुरु के 
अधधक ननकट है। वह गुणातीत, ननगुान अलख, 

ननरंजन है। वह िवाव्यापी है, उिी के िूि में बाँधी 
िशृ्ष्ट्ट का पररचालन होता है। दयाबाई के शब्दों 
में- 
“वही एक व्यापक िकल, 

ज्यों मननका में डोर।”9 

माला की मणणकाएाँ श्जि डोर में गुाँथी रहती है, 

वही उि माला के अश्स्त्तत्व का आधार है। िशृ्ष्ट्ट 
रूपी मणणका की िंबद्धता तथा ननयमन ब्रह्म पर 
ननभार है। वह कबीर के ितगुरु के िमान उि 
जगत का वािी है। जहााँ अनन्त भानु की अद्भतु 
ज्योनत का आलोक फैला रहता है उनका परब्रह्म 
उि ित्यलोक का वािी है। 

“जहााँ काल अरू ज्वाल नहह,ं 

िीत उष्ट्ण नहह ंबीर, 

दया परसि ननज धाम कूाँ , 
पायो भेद गंभीर।”10 

कप्रव तथा ब्रह्म के िंबंध स्त्थापन के मूल में ही 
ब्रह्म का चतेन अंश है, इिसलए आत्मा और 
परमात्मा में द्वैत भावना नहीं है। 

“चतेन रूपी आत्मा 
बिै प्रपण्ड़ ब्रह्मंड 

ना करता ना भोगता 
अद्वै अचल अखंड।।”11 

जहााँ इनकी रचनाओं में ब्रह्म के िगुण रूप के 
प्रनत उद्गार है, उनमें भश्तत-मागा की िभी प्रधान 
भावनाओं का स्त्पशा है। दयाबाई ने अपनी रचना 
‘प्रवनयमसलका’ में ननगुाण ब्रह्म की उपािना का 
वणान िंत मत के सिद्धांतों पर आधाररत है। 
‘प्रवनयमसलका’ में प्रवष्ट्णु के अनेक अवतारों की 
कथाओं का वणान है। चरणदाि जी पर भागवत 
का प्रभाव था। उन्होंने अपनी िाधना में कृष्ट्ण 
को परम ब्रह्म का रूप मानकर उनिे िंबंधधत 
अनेक लीलाओं को ब्रह्म की लीलाएाँ माना है। 
भागवत के कृष्ट्ण और िंत मत के ब्रह्म में 
उनके अनुिार मूलतः कोई अंतर नहीं है। 
िहजोबाई के पदों मे भी इि प्रकार के आभाि 
यि ति समलत ेहैं पर उनके कृष्ट्ण का अश्स्त्तत्व 
ब्रह्म िे अलग नहीं है, जहााँ उन्होंने ब्रह्म के उिी 
रूप में ककया है जो ननगुाण मत में मान्य थे। 

दयाबाई के प्रवषय पर प्रवस्त्तार िे प्रकाश डालने 
पर हमें यह पता चलता है कक यह ननगुाण ब्रह्म 
की उपासिका थीं। इनकी रचनाओं पर ननगुाण 
ब्रह्म का भी प्रभाव है। दयाबाई की उपािना में 
योग और ज्ञान-तत्व प्रधान है। योग-नाम स्त्मरण 
िे आरम्भ होकर अनहद नाद तथा ज्योनत दशान 
पर िमाप्त होता है। अहननाश नाम-स्त्मरण योग 
का प्रथम िोपान है। जब मन की यह अवस्त्था 
हो जाती है और तभी जीव ब्रह्मरन्र में होने 
वाले अनहद िंगीत को िुनकर ननवााण पद प्राप्त 
करता है। िाधना के इि रूप के अनतररतत 
दयाबाई की िाधना में और कुछ नहीं है। 

कवनयत्रियों ने जीवतत्व पर भी बड़ी गंभीरता-
प्रवशद्ता के िाथ अपना असभमत व्यतत ककया 
है। िामान्य रूप िे मुतताबाई जीवात्मा और 
परमात्मा में ककिी प्रकार का अंतर नहीं मानती 
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है कफर भी वे कहती हैं कक जब आत्मतत्व 
मायाचछाहदत होकर कमों के बंधन में बाँध जाता 
है, तब वह परमात्मा िे प्रवलग हो जाता है। यहद 
व्रत की पूणाता पर प्रवचार ककया जाए तो जीव 
और परमतत्व में भेद नहीं है लेककन शरीर धमा 
को दृश्ष्ट्ट में रखने पर आत्मा के अनेक वणा और 
अनेक रूप है। वास्त्तप्रवकता तो यह है कक िमस्त्त 
जीव काया के अधीन है और वे बंधनग्रस्त्त है, 

इिसलए इन्रामती मानती है कक कमों के कारण 
जीव की उत्पनत और मतृ्यु होती है। 

बावरी िाहहबा ने भी यही बताया है कक जीव 
परवश-ब्रह्मवश होता है। वह स्त्वतंि एव ं
शश्ततमान नहीं है तयोंकक ब्रह्मजीव के मन मंे े
बिता है। इि िंिार में अिंख्य जीव है और 
अिंख्य धमा-कमा हैं। यह जीव त्रबना गुरु के ब्रह्म 
को पहचान नहीं िकता है। 

पावाती का भी जीवन प्रवषयक दृश्ष्ट्टकोण 
वेदान्तानुरूप है। वे मानती हैं कक ब्रह्म जीव में 
द्वैतता केवल भ्रम के ही कारण भासित होती है। 
िोने और कुण्डल, जल और तरंग पत्थर और 
प्रनतमा में जो द्वैत भ्रम है। वैिा ही द्वैत भ्रम 
जीव और ब्रह्म में है। िब एक ही ब्रह्म िे पैदा 
होत े है आहद और अंत में माि भ्रम है इिीसलए 
दयाबाई जीव को उद्बोधधत करत े हुए कहती है 
कक हे जीव! तू भ्रम में मत पड़, तू राम नाम का 
जाप कर। 

गवरीबाई ने भी जीव की अज्ञानता तथा उिकी 
शंकाकुलता का रेखाकंन ककया है। उन्होंने एक 
पद में जीव को जगाने का उपक्रम ककया तथा 
अन्यि एक स्त्थान पर जीव की आतुरता को 
व्यंश्जत ककया है। 

बहहणाभाई ने भी यह माना है कक ब्रह्म ने जीव 
की िंजाना करके उिे काया में प्रनतश्ष्ट्ठत कर 

हदया और मुश्तत के सलए अनुपम गुरु को भेज 
हदया। 

िामान्य अथा में जगत ् परृ्थवी का वह अंश है 
श्जिमें जीव या प्राणी चलते कफरत ेया रहते हैं 
और दाशाननक अथा में जगत का अथा चेतन 
िशृ्ष्ट्ट है। 

िहजोबाई के ित ्वैराग जगत समर्थया को ‘अंग’ 

के दोहों में ित्य और िंिार कह कर क्षणभुंगरता 
का वणान समलता है। िांिाररक जीव अज्ञानतावश 
इि समर्थया जगत में उलझ ेरहत ेहैं। 

िहजोबाई के शब्दों में 
“जगत तरैया भोर की 
िहजो ठहरत नाहह ं

जैिे मोती ओि की 
पानी अाँजुसल मांहह।”12 

प्रसिद्ध है कक भोर का तारा ियूोदय के प्रकाश में 
लीन हो जाता है। उिी प्रकार यह िंिार 
अज्ञानजन्य भावों के िाथ ही चलता है। ज्ञान की 
प्रतीनत के पचचात ् माया मोहजन्य िंिार का 
अश्स्त्तत्व नहीं रहता। इिी प्रकार दयाबाई ने भी 
इि िंिार को ओि की क्षणणकता के िमान 
माना है। 

“जैिे मोती ओि को तैिो यह िंिार 

त्रबनसि जाय नछन एक में ‘दया’ प्रभु उर धार।”13 

श्जि प्रकार िूया की तपन िे ओि िमाप्त हो 
जाती है उिी प्रकार ज्ञान के प्रकाश में िािंाररक 
मोह-माया के अज्ञान जन्य भाव िमाप्त हो जात े
है।  

मुतताबाई ने इि िंिार को समर्थया, भ्रामक माना 
है। उिके अनुिार िंिार का कोई अश्स्त्तत्व नहीं 
है। 

“वह जग जैिे िुपन है िुनहु वचन परमान’।”14 

श्जि प्रकार िपना सिफा  एक काल्पननक धारणा 
है। इिका कोई अश्स्त्तत्व नहीं है। यह सिफा  
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मानव के मन में उत्पन्न होने वाली एक कश्ल्पत 
धारणा मानी गयी है। उिी तरह यह जगत भी 
िपने की तरह एक काल्पननक एवं भ्रासमक है। 
इिका भी कोई अश्स्त्तत्व नहीं है। यह नचवर है 
और इि नाशवान ् जगत िे मोह नहीं करना 
चाहहए। यह जगत झूठा है। इििे मोह करने की 
बजाय गुरु िे मोह करना चाहहए तयोंकक गुरु ही 
मनुष्ट्य को परमात्मा िे समलाता हैं श्जििे 
मनुष्ट्य भविागर को पार कर िकता हैं अथाात ्
मानव का कल्याण हो िकता है। 

“झूठो जगत मोह नहह ंकररये, मोकूाँ  भज भविागर 
ताररए।”15 

“ज्ञानी को िांिाररक मोह माया एवं बंधन अपनी 
ओर आकप्रषात नहीं कर पात ेकेवल परमात्मा िे 
तादात्म्य ही समर्थया िंिार िे मुश्तत हदला 
िकता है।”16 

‘वैराग का अंग’ में िंिार की नचवरता तथा 
क्षणभंगुरता का धचिण है। आध्याश्त्मक लौं की 
लगन में लीन िाधक को िंिार तथा उििे 
िंबंधधत भावनाएाँ, िुख-ितंोष इत्याहद िभी वस्त्तुएाँ 
क्षणणक ननरथाक तथा िारहीन प्रतीत होती है। 
िंिार का कोई भी व्यश्तत अपना नहीं है। 
िांिाररकता में सलप्त ज्ञान, स्त्वप्न को ित्य 
िमझने के िमान मूखाता है। िराय में वाि की 
भााँनत यह क्षणणक है। जगत माया है, समर्थया है। 

पुलीबाई ने ब्रह्म को िबका स्त्वामी मानत े हुए 
जीवन और िंिार को क्षणणक बताया है। उन्हें 
िब कुछ कचची समट्टी के र्ड़े, धुएाँ का धौलहर, 

लालू की दीवार की भााँनत क्षणणक आभासित होता 
है। 

माया का सिद्धांत भारतीय अध्यात्म क्षेि की 
िबिे प्रमुख प्रवशेषता है। माया शब्द की 
व्युत्पश्त्त ‘मा’ धातु िे मानी जाती है श्जिका 
शाश्ब्दक अथा है-पररधध, िीमा या माप। कोई ऐिी 

कृनत, रचना या रूप श्जििे कोई धोखे या भ्रम में 
पड़त े हैं-माया कही जाती है या जो प्रवस्त्मयकारी 
है, जो भ्रामक रहस्त्यमय, जर्न्य कारण शश्तत, 

अतका -िम्मत, छलनीय है, उिे माया का नाम 
हदया गया है। इि प्रकार माया वह आवरण है 
जो आत्मा और परमात्मा के मध्य भेद का पदाा 
डालकर उिे अपने ित्य स्त्वरूप िे पथृक् करती 
है तथा नाना िांिाररक कमों में आसलप्त करती 
है वह भ्रम, अज्ञान तथा धोखा है। भारतीय 
वाङ्मय में माया पर िप्रवस्त्तार प्रवचार -प्रवमशा 
हुआ है। वैहदक काल िे लेकर आज तक माया 
का अनुधचतंन ककिी न ककिी रूप में होता आ 
रहा है। आचाया शुतल ने माया को भ्रमरूप माना 
हैं। 

पुलीबाई ने माया को परम-तत्व की शश्तत माना 
है। इिके मतानुिार वह समर्थया न होत े हुए भी 
उपेक्षणीय आवचय है यहद उिकी अपेक्षा न की 
जाय तो जीव भ्रमवश उिके ही आकषाणों को 
अपना लक्ष्य िमझकर भटकत े रहेंगे और लक्ष्य 
(अकाल पुरुष) के महत ्ऐतय को भूल बैठें गे। 
महदम्बा ने माया को त्रिगुणाश्त्मका शश्तत 
िम्पन्न माना है। उनकी दृश्ष्ट्ट में माया 
क्षणभंगुर-अल्पकासलक है। वह मगृ-मरीधचका के 
िमान ित्य न होत े हुए ित्य प्रतीत होती है। 
माया इतनी शश्ततमान है कक िमस्त्त जीव उिके 
िमक्ष प्रवनय भाव िे खड़ े हदखायी पड़त े है, 

जबकक वे अपने ननयामक को भूल गये है। उिने 
िुर-मुनन-मानव, ब्रह्म-प्रवष्ट्णु-महेश िभी को अपने 
वश में कर रखा है। लेककन जहााँ पर ब्रह्म की 
ित्ता प्रकट होती है, वहााँ माया की अश्स्त्मता का 
प्रवनाश हो जाता है। 

िंतों की बाननयों में हमें कहीं पर भी मोक्ष के 
स्त्वरूप का शास्त्िीय प्रववेचन नहीं समलता है। 
उिका शास्त्िीय प्रववेचन करना उनका लक्ष्य भी 
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नहीं था। वे कोई दाशाननक न थे। उनका मुख्य 
लक्ष्य पाप में सलप्त मानवों को िंमागा पर लाना 
था। इनकी दृश्ष्ट्ट में िंिार ही मानव को पथ 
भ्रष्ट्ट करता है। 

िहजोबाई की आस्त्था लोकमानि की भााँनत ककिी 
स्त्वगा में नहीं है। इिीसलए व ेभगवान ्िे जानना 
चाहत ेहै कक स्त्वगा है कहााँ? जब तक व्यश्तत को 
तत्वज्ञान नहीं होता है, तभी तक तरने-तारने की 
बात होती है। तत्व-ज्ञान के पचचात ्तो िभी में 
ईचवरीय िता के िश्न्नवेश की प्रतीनत होती है 
चंूकक िहजो ने इि शाचवत ित्य को िमझ 
सलया है, इिीसलए वे बैकुण्ड की चचाा नहीं करते 
है। प्रतीनत िे जन्मता है जो िाधक ‘आपा’ को 
समटाकर राम िे प्रीनत करता है वही उनकी 
िमीपता प्राप्त कर तदाकार होता है। पुलीबाई ने 
वैष्ट्णवों की भााँनत चार प्रकार की-िालोतय, िारूप्य 
मुश्तत की चचाा की है। 

ननष्ट्कषा 
भतत कवनयत्रियों की वाणी पर अनेक दाशाननक 
धचतंन का प्रस्त्फुट िंकेतन प्रभाव देखा जा िकता 
है। अद्वैतवाद, प्रवसशष्ट्टाद्वैतवाद, सशवाद्वैतवाद, 

नाथ पंथ, सिद्ध-सिद्धांत आहद की दाशाननक 
प्रववेचना के अन्तगात हैं। ककन्तु वे अद्वैतवाद की 
तरफ िवााधधक आकृष्ट्ट दृश्ष्ट्टगत होत े है, वो तो 
एक ऐिा दशान है श्जिे जनमानि ने अनेक 
धासमाक, राजनीनतक, िांस्त्कृनतक आरोहों-अवरोहों 
को झलेत े हुए अपने धचि में िमा रखा है। 
वस्त्तुतः इिे िंतों का अद्वैतवाद न कहकर 
अद्वैतवाद कहना चाहहए। इिसलए भतत 
कवनयत्रियों ने आत्मानुभव के आलोक में अपने 
िहज अद्वैतवाद का भावन करत ेहुए ब्रह्म, जीव, 

जगत, माया, मोक्ष आहद दाशाननक तत्वों की 
प्रववेचना अत्यन्त िधे प्रवचार और शैली में की 
है। 
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